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INTRODUCCIO

Son poques planes i tan sols deu pa-
ragrafs, pero Que és la Il'lustracié? és un
dels textos més significatius de la filosofia
moderna i potser el que millor ha definit
el paper que pertoca a la raé com a eina
per transformar la vida. El programa que
es teoritza a l’article: espolsar-se l'estat de
tutela, prescindir del pensament magic i la
supersticio i optar a ser Selbstdenker (“algu
que pensa per ell mateix”), fent ts public
de la rao, sintetitza les idees basiques de
la racionalitat occidental i encara ara cons-
titueix un ideal a assolir, de vegades prou
dificilment. «Sapere aude! Tingues el valor
d’emprar el teu propi enteniment!» ha que-
dat com un crit reivindicatiu i com l’objec-
tiu de la vida viscuda amb sentit.

La pregunta que vol respondre Kant en
aquest article no ha deixat de repetir-se
des d’aleshores i els criteris de racionalitat
politica que va establir aqui (publicitat, de-
bat, obediéncia a la llei racional) son bigues
mestres de les societats democratiques. Si
Que és la Il'lustracié? s’ha convertit en un
classic és perque la reivindicacio d’autono-
mia racional que Kant elabora en aquest
text, 'exigéncia de no obeir un amo siné la
llei que es concep com a legitima, constitu-
eix el grau zero de la dignitat humana i, per
extensio, de la politica en el sentit republi-



ca del terme. Només la capacitat de pensar
per un mateix ens fa humans. Construir les
eines de la critica per lluitar contra la im-
maduresa personal i contra la tutela social
que ens torna irresponsables i dependents
és la tasca de la Il'lustracio. La proposta
kantiana constitueix la base que permet
abordar el debat democratic des de la dig-
nitat (val a dir, des d’aquella situacié en que
els humans tenim valor pero no preu.)

Massa acostumats a ser tractats com
animals domestics pel poder politic i me-
diatic, la decisié d’optar per la Il'lustracio
és la de fer-ho per la majoria d’edat, per la
llibertat i contra la tutoria. A partir del que
Kant va qualificar com a «segle de la criti-
car, la religio ja no pot invocar el seu carac-
ter sagrat per defugir la critica, ni la legisla-
ci6 pot evitar 'examen public. «L"as public
de la rao», la llibertat de pensament —i (so-
bretot) d’expressio publica del pensament—
que aquest text va definir, continua essent
la pedra de toc de la humanitat. “Huma-
nitat” que, convé recordar-ho, en Kant no
significa la suma total dels éssers humans,
sino6 la qualitat moral que fa a cadascu dig-
ne d’anomenar-se aixi.

Obviament, pensar futurs possibles és
dificil; és prou cert que I'ésser huma (sovint
lladre o equilibrista), no esta a l’altura de la
llibertat que reclama i que, a més, des del
poder politic o mediatic es fa tot el possible
per tal que no ho estigui; pero tenir el valor
d’emprar el propi enteniment per sobre de
les circumstancies desfavorables és el nucli
des del qual es fa possible construir l'espai
public democratic. Matisem que pensar per
un mateix no és el mateix que pensar tot



sol i que la Il'lustracio no és un moviment
irreversible, perqué de fet sempre hi haura
formes de barbarie; perd caigui qui caigui,
sortir de la dependéncia politica —i avui de
la dependéncia emocional— és condicio im-
prescindible d'una vida amb sentit.

Convé situar Qué és la Il-lustracio? en el
seu context social i fins i tot linglistic, per
entendre el text i evitar lectures ingénues.
En primer lloc, cal fer esment d'un problema
de traduccio. Quan es parla d’il-'lustracio no
es tradueix correctament la paraula Aufkld-
rung, que en alemany designa un proces.
Es més aviat un “anar cap a les Llums”, un
“voler fer clara” la ra6. De cap manera es
pot, doncs, reduir la [l'lustraci6o a un “isme”
més, o a una ideologia, perque les Llums no
prometen un futur sense conflictes. Segu-
rament, mai realitzarem del tot el triomf de
la racionalitat, pero inevitablement la mo-
dernitat exigeix que es faci la llum a través
de 1"as public de la ra6. En qualsevol cas,
com va explicar Kojin Karatani a Transcri-
tique. On Kant and Marx (2003), Kant mai
va considerar que limperatiu categoric fos
una doctrina abstracta, siné que s’havia de
realitzar a través de la historia.

La Il'lustraci6o sobre la qual reflexiona
Kant havia comencat a caminar a partir
dels canvis socials produits sota el regnat
de Frederic II de Prussia (1712-1786). Con-
vé recordar que al llarg de la vida de Kant la
societat alemanya va conéixer transforma-
cions demografiques, socials i economiques
d’envergadura excepcional i aixo fou molt
determinant per al triomf de les idees il-lus-
trades. La poblaci6 va créixer més d'un 50%
i com a consequéncia de les guerres el terri-



tori prussia va augmentar enormement, tot
i que continua essent molt majoritariament
rural. Les guerres de Silésia, la dels Set
Anys i la particio de Polonia van trasbalsar
el pais. Frederic va promulgar un codi legis-
latiu 'any 1747, va dessecar territoris molt
extensos, va crear Académies cientifiques i,
en el seu esfor¢ per alfabetitzar el pais, fins
i tot va usar molts veterans del seu exercit
com a mestres d’escola.

Conceptualment, el que s’esta definint al
text del Queé és la Il-lustracié? és ’esséncia,
el Was ist? (el queé és) de les Llums, una
mica en el sentit que Plato es demanava pel
ti esti de les coses. La genialitat de Kant fou
la de descobrir que el ser de la il'lustracio
no pot determinar-se de cap més manera
que a traves del seu fer-se. La [I-'lustracio és
un proceés, una manera de fer les coses (o si
es vol, un estil), i no un contingut especific.
Les Llums consisteixen en alld que passa
quan s’il'lumina el mon a partir del dret a
l'expressio publica del pensament racional.
So6n un lumen naturale que no té res de lux
divina. Son una sortida (Ausgang) de la mi-
noria d’edat, paral-lela a la del presoner de
la caverna al llibre vii de la Reptiblica plato-
nica. Veure i conéixer el mon des d'un ma-
teix (i no des de la tradicio, ni des de la fe),
canvia la mateixa manera com percebem
allo que és.

A Queé és la Il'lustracié?, Kant insisteix en
la necessitat de no acovardir-se com a con-
dicio primera per ser lliure. La llibertat de
pensament no ha de tenir por d’ella matei-
xa. Els preceptes (Satzungen) i les formules
(Formeln), els usos mecanics de la rao, ja no
serveixen. Res excepte la llibertat pot alli-



berar-nos, perqué al risc d’'usar la propia
rao li correspon la possibilitat de la creacio
d’'un ambit propiament huma.

Aix0 no significa de cap manera que opti
pel que Russell a la seva Historia de la filo-
sofia occidental (1946) anomena «la forma
romantica de la rebel-lia», tant diferent a la
forma racionalista. Il-lustrar-se per a Kant
no és fer una opcio per la revolta, sino per
una obediéncia racional. Significa passar
de la minoria d’edat a la maduresa i a la
responsabilitat —i de la submissio als tu-
tors a l'autodeterminaci6o. No correspon a
la rad pura, sino6 a la raé de «cada persona,
la que construeix la vida en comu de cada
dia i és per aix0, per gestionar les contra-
diccions d’aquest viure en plural, que cal el
valor de 1"as public de la rad i unes institu-
cions que el facin possible.

S’ha retret sovint que l’article és 'expres-
si6 d’un fracas. Al final, tot es limitaria a
una frase de contingut frustrant (sraoneu
tant com vulgueu i sobre el que vulgueu,
pero obeiuly) ¢L*as public de la rad seria un
mer concepte propagandistic, o serviria per
a alguna cosa més? La resposta és que con-
vindria entendre que en una societat que
lluita per la rad, obeir el que és racional és
I"dnica manera de no llencar pedres sobre
la propia teulada. Sila raé és autonoma (en
sentit etimologic, si es dona ella mateixa
la seva propia llei) desobeir-la és caure en
I'animalitat i en la sagnia. La desobediéncia
voluntaria al poder racional s’anomena ir-
racionalitat.

Marx, en un esborrany de La ideologia
alemanya, va escriure que tan sols coneixia
una ciéncia, la ciéncia de la historia. Pero



el problema és que la historia progressa
pel seu costat més fosc, cosa que, per cert,
també va dir Marx a Miséria de la filosofia.
Per a Kant, en canvi, abans que cap altra
cosa existeix el dret. Es el dret (matisem: el
dret racional, universal) el que ha de guiar
la historia, perque la violéncia —condicio
humana inevitable per la nostra mateixa
estructura biologica— constitueix una pura
prehistoria de la rao.

A diferéncia de Hobbes, que presenta
els humans com éssers vanitosos, agres-
sius, tristos i amb por a la mort, Kant els
considera éssers contradictoris, ni bons ni
dolents, sindé productes del que anomena
la «insociable sociabilitat.» Com diu ell ma-
teix: «Tota la cultura i I'art que guarneixen
la humanitat, la més bella ordenacio social,
son fruits d’una insociabilitat que per ella
mateixa es veu obligada a disciplinar-se i
aixi, per una técnica imposada, a desenvo-
lupar completament les llavors de la natu-
ra» (Idea d’una historia universal amb inten-
ci6 cosmopolita —Cinquena tesi [trad. Salvi
Turrd]). Que en origen la humanitat sigui
«fusta torcada» a causa de les passions, els
interessos, etc., no significa que no puguem
redrecar-la. Segons Kant, ’home no és do-
lent per naturalesa, siné «maligne», o més
ben dit, «pervers», val a dir, no es proposa
fer el mal pel mal, siné que 1li costa com-
plir amb el deure, inverteix l'ordre racional i
tendeix a 'egoisme. Hobbes no havia tingut
en compte, a més, una questio fonamental:
que ’home pot esmenar-se, val a dir, es pot
regenerar moralment. Aquesta és la dada
essencial del kantisme com a moral i politi-
ca racional.



La regeneracio moral de la nostra ma-
nera de ser i de pensar esta vinculada,
diu Kant, a una transformaci6 a través de
l'educacio i de la llei. L’home, en tant que
ésser capac de raonar (animal rationabile),
ha de desenvolupar aquesta capacitat i es-
devenir un animal plenament racional (ani-
mal rationale), per dir-ho en una formula
de I’Antropologia. El paper de la Il'lustracio
és emancipar la humanitat a través del co-
neixement, treure’ns de la minoria d’edat i
fer-nos dignes de ser racionals. «L’educacio
moral de ’'home ha de comencar no per la
millora de la moral, sino per la transforma-
ci6 de la manera de pensar», dira més en-
davant a La religié dins els limits de la mera
rao.

A parer de Kant, I’ésser huma, tot i que
no és naturalment bo, esta dotat d’eines
per fer-se’n. Més enlla d’'una «disposicio a
la humanitat», que explica la nostra capa-
citat pragmatica per fer coses, la II'lustra-
ci6 proclama que estem dotats també d’'una
«disposicio6 a la personalitat», que explica la
nostra capacitat moral, i que ens permet
obrar en direccio al bé, de manera que, en
tant que som humans, no vivim nomeés en la
dimensio factual sin6 que aspirem a la jus-
ticia. Aquestes eines es van posar en marxa
amb les Llums i continuen actives malgrat
que de vegades avancin d'una manera con-
tradictoria o que fins i tot sembli que recu-
len. Que és la Il-lustracié? ens anuncia que
a l’espectacle depressiu de la irracionalitat
humana se 1i pot oposar el dret al progrés i
a la racionalitat a través de «’is public de
la rad» que el segle de Frederic (i el de Vol-
taire) fa possible. No és poca cosa.



RESPOSTA A LA PREGUNTA:
QUE ES LA IL-LUSTRACIO?

1 [Ak. vin 35] La Il'lustracié és la sorti-
da de I'home de l’estat de tutela del qual
ell mateix és responsable. L’estat de tutela
és la incapacitat de servir-se del propi en-
teniment, sense ser conduit per algu altre.
D’aquest estat de tutela n’és responsable
un mateix quan la causa no rau en una
insuficiéencia de l’enteniment siné en una
insuficiéncia de la resolucio i del valor per
servir-se’n sense la guia d’altri. Sapere au-
de!' Tingues el valor d’emprar el teu propi
enteniment! Vet aqui la divisa de les Llums.

2 Mandra i covardia son les causes que
fan que un nombre tan gran d’humans,
un cop la natura els ha alliberat fa temps
d’una direccié aliena (naturaliter maioren-
nes),? restin tanmateix voluntariament tota

! La maxima «atreveix-te a pensar fa referéncia a
la segona Epistola d’'Horaci (1, 2, 40): Dimidium facti,
qui coepit, habet: sapere aude,/ incipe (“Qui ha co-
mencat, ja ha fet la meitat: gosa saber,/ comenca”),
que anima a emprar les propies facultats, especial-
ment en el nivell moral. Sabent-ho Kant o no, Sapere
aude! també era la divisa de la logia maconica dels
Amics de la Veritat (Aletophilen), Berlin, 1736, inspi-
rada en les filosofies de Leibniz i Wolff.

2 Literalment «adults des d’un punt de vista de la
natura.» La reflexié kantiana s’elabora des d’un punt
de vista antropologic, és a dir, des la naturalesa hu-
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la seva vida en un estat de tutela i que re-
sulti tan senzill a altres situar-se’n com a
tutors. Es comode, viure sota tutela! Si tinc
un llibre que em serveix d’enteniment per
comptes que hagi de pensar jo, un director
espiritual que té consciéncia en el meu lloc,
un metge que decideix el meu régim alimen-
tari per comptes que ho hagi de fer jo, etc.,
llavors no necessito esforcar-me per mi ma-
teix. No em cal pensar si puc pagar; d’altres
ja se n’encarregaran en nom meu de tan
feixuga tasca. I si la major part, i més, dels
humans (i entre ells tot el sexe bell),! con-

mana. Es la nostra propia naturalesa racional la que
ens permet alliberar-nos i passar de la infancia a la
rao.

! La diferéncia que estableix entre les capacitats
de la major part dels humans i «tot el bell sexe» és
clarament masclista i es fonamenta en la creenca que
la dona era, per naturalesa, heteronoma, val a dir,
dependent i, per tant aliena a l'esperit de la il'lustra-
ci6 que és 'autonomia. Al seu moment, Johan Georg
Hamann (1730-1788), un espiritualista amb qui Kant
va polemitzar sobre temes de filosofia de la religio, ja
va comentar que la frase era «..una burla que les
meves tres filles no consentiran» (carta a Christian
Jacob Krauss,18 de desembre de 1784). La posicio
meés elaborada de Kant sobre les dones es troba a les
seves Observacions sobre el sentiment del bell i del
sublim (1794): «El bell sexe té tanta intel-ligéncia com
el masculi, pero una intelligéncia bella, la nostra ha
de ser una intelligéncia profunda.» Kant considera —
en resum— que la sentimentalitat, un capteniment
superficial, impedeix estructuralment que la dona
pugui tenir personalitat moral. Un amic i antic alum-
ne de Kant, Theodor Gottlieb von Hippel (1841-1896),
alcalde de Konigsberg, va ser un dels primers defen-
sors dels drets de les dones, argumentant a partir
de imperatiu categoric i amb una férmula kantiana
(«Com si la llibertat, amb totes les seves molésties,
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sideren que alliberar-se de la tutela és molt
perillos, i encara més, molt dificil, és per-
qué aquests tutors es dediquen a convén-
cer-los que, en la seva extrema benvolenca,
ells ja s’encarreguen de vigilar-los. Un cop
han tornat estupid el seu ramat i han im-
pedit amb sol'licitud que aquestes criatures
pacifiques gosin fer un pas sense els cami-
nadors infantils on els han empresonat, els
mostren els perills que els esperen si miren
de caminar tots sols. [Ak. viit 36] Perd aquest
perill no és tan gran, sens dubte, perque
un cop haguessin caigut diverses vegades,
acabarien per aprendre a caminar tots sols;
tot i que un accident d’aquesta mena torna
poruc i sovint dissuadeix de qualsevol altra
temptativa posterior.

3 Es, doncs, dificil que cada ésser huma,
agafat d'un en un, s’alliberi de l’estat de
tutela que s’ha convertit, per aixi dir-ho,
quasi en la seva naturalesa. Fins i tot hi ha
agafat gust i és incapacg ara per ara de ser-
vir-se del seu propi enteniment, perquée mai
no li han permeés ni tan sols intentar-ho.
Preceptes i formules, aquests instruments
mecanics d’'un Us de la rad, o més ben dit
d’'un mal Gs raonable dels seus dons natu-
rals, son les manilles d'un estat de tutela
permanent.! Qui se’n desprengués, pero,

no fos preferible a l’esclavitud més comodal») al seu
llibre Sobre el progrés civic de les dones (Uber die bir-
gerliche Verbesserung der Weiber, 1792), on planteja
la famosa quiesti6: «De debd creus que la meitat del
mon existeix només pel teu plaer?»

! «Preceptes» i «formules» son regles de conduc-
ta que s’aprenen sense examen. Kant considera que
poden ser necessaris en l'educaci6 dels infants i a la
seva Pedagogia va dir que «La disciplina ens fa passar
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tan sols faria saltets maldestres sobre el
sot més minim, perque li faltaria el costum
de moure’s lliurement. Per aixo n’hi ha ben
pocs que hagin reeixit pel propi treball del
seu esperit a desfer-se de l'estat de tutela i
a caminar segurs malgrat tot.

4 Perd és meés probable que un public
s’il'lustri ell tot sol, i resulta gairebé inevita-
ble sempre que se li atorgui la llibertat. Per-
qué sempre hi haura homes que pensin per
ells mateixos, fins i tot entre els tutors en
exercici sobre la gran massa, per rebutjar
ells mateixos el jou de l’'estat de tutela i per
propagar al seu voltant ’esperit d'una apre-
ciaci6 raonable del propi valor i de la voca-
cio! de tot home de pensar per ell mateix.
En aquest sentit, és de notar que el public
que els tutors ells mateixos havien posat de
primer sota el jou,? després, incapac de tota
il-lustracio, els forca a restar fermats si al-
gun dels tutors els incita a revoltar-se. Aixi
de pernicios és sembrar prejudicis, perque
acaben venjant-se dels mateixos que en van
ser autors o que els van propagar. Per aixo
el public tan sols pot accedir lentament a
la Il'lustracié. A través d’una revolucio es

de l'estat d’animal al d’home», pero obrar sense refle-
xionar, i mecanicament, és indigne d*'un adult.

! «Vocacio» tradueix el terme alemany “Beruf”, que
en origen té un clar significat religiés. Una vocaci6
és una crida personal de Déu que s’ha de respondre
espontaniament, sense imposicié externa. Amb la Il-
lustracié apareix una nova crida interior: la de ser
racionals.

2 Un jou és una peca de fusta o ferro que servia
per mantenir controlat un bou, un ase, etc. i aprofitar
aixi la seva forca de treball. Metaforicament, una eina
de dominaci6.
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pot aconseguir la caiguda d'un despotisme!
personal o la fi d'una opressio basada en
la set de diners o de domini, perdé mai una
veritable reforma de la manera de pensar;?
més aviat al contrari, nous prejudicis ser-
viran igual que servien els antics per man-
tenir controlats el gran nombre dels qui no
pensen.

S Pero per a la I[I'lustracio no cal res més
que llibertat; i la més inofensiva entre totes
les que es poden anomenar llibertats, a sa-
ber, la de fer un us public de la propia rao
en tots els ambits. Pero sento cridar per tot
arreu: no raoneu! [Ak. vin 37] L'oficial diu:
no raoneu, marqueu el pas! El funcionari
del departament d’hisenda diu: no raoneu,
pagueu!. El mossén diu: no raoneu, cre-
gueu! (Un unic senyor al moéon diu: raoneu
tant com vulgueu i sobre el que vulgueu,
perd obeiu!)® A tot arreu es limita la lliber-

! «Despotisme» (del grec Seomdng, “despotés”, el
senyor de la casa) és el model politic de 'autoritat
paternalista, arbitraria i autoritaria. Per a Aristotil
era el govern propi dels barbars i de les «societats
servils», Politica, 11, 1286.

2 Tot i que als seus darrers anys defensa la revo-
lucié francesa i fins i tot el Terror, Kant es malfiava
de les revolucions en general. A parer seu, el progrés
s’ha de desenvolupar gradualment i sobretot a través
de «la manera de pensar», o com diriem avui, de la
cultura.

3 Es tracta de Frederic II (1712-1786), rei de Prus-
sia entre 17401 1786, on va introduir ’educacio6 obli-
gatoria, i model de déspota «il-'lustrat», que segons
Kant havia aconseguit un compromis entre ’estabili-
tat politica, I’afirmacié del poder de l’estat i el progrés
cultural i intel'lectual. Tot i que, com es recorda en
aquest text, va concedir als seus subdits la llibertat
religiosa, que significa molt més que la simple to-
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tat. Pero quina limitacié és un obstacle per
a les Llums? I quina altra no ho és, sino
que, al contrari, hi va a favor? Responc: 1'as
public de la propia radé sempre ha de ser
lliure, i és 1"anic que pot portar la Il'lustra-
ci6 entre els humans. Pero el seu Us privat
sovint pot ser estrictament limitat, sense
que aixo signifiqui tanmateix obstruir es-
pecialment el progrés de la Il-lustraci6. En-
tenc per us public de la propia rad el que
algu fa en tant que savi davant tot el public
que llegeix.! Anomeno Us privat de la raé el
que algu esta autoritzat a fer en un carrec
civil o en una funcié que li ha estat enco-
manada. En efecte, pel que fa a una munio
d’activitats que afecten a l'interés de la co-
munitat, cal un cert mecanisme a través del
qual alguns membres de la comunitat s’han
de comportar de manera purament passiva
a fi de ser dirigits pel govern en virtut d'una
unitat artificial, envers fins publics, o al

lerancia religiosa, Frederic sempre va defensar que
«els prejudicis sén la radé del poble.» Hi ha uns arti-
cles seus traduits al catala: Sobre l’amor propi. Sobre
els prejudicis. Barcelona: El Llamp, 1989. Col. Ma-
la-ment, a cura de Ramon Alcoberro.

! Precisi6 significativa: I’espai public no és el comu
de tothom, siné el del public expert «que llegeix», el
dels savis (Gelehrter, doctes, erudits...) i el des lec-
tors capacitats per debatre i criticar. Al llarg de tot
el text, Kant explicitament s’adreca als qui «en tant
que savis» participen del debat, perdo no a tothom.
Aquesta preeminéncia del savi apareix repetidament
en els pensadors de les Llums. Fins i tot l’article 6 de
la Declaracié dels drets de I’home i del ciutada (1789)
accepta que la llei «igual per a tots» pot fer diferéncies
en funcié de les «wirtuts i coneixements» dels indivi-
dus, de manera que el coneixement és 'inica dife-
réncia justa que reconeix la republica.
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menys per impedir la destruccio d’aquests
fins publics. Sens dubte en aquest cas no
esta permes raonar i s’esta obligat a obeir.
Ara bé, en la mesura que aquest compo-
nent de la maquina es consideri al mateix
temps membre del conjunt de la comunitat,
o adhuc de la societat cosmopolita,’! pot, en
consequéncia, per la seva qualitat de savi
que es dirigeix a través dels seus escrits a
un public en el sentit propi del terme, rao-
nar sobre qualsevol cosa sense que per aixo
pateixin els negocis als qual esta vinculat
en tant que membre passiu. Aixi, per exem-
ple, resultaria molt perniciés que un ofici-
al en exercici que rep una ordre dels seus
superiors volgués raonar en veu alta sobre
la finalitat o la utilitat d’aquesta ordre; té
I’obligacio d’obeir-la.? Perd de justicia no se
li pot prohibir que faci, en tant que savi,
observacions sobre els errors comesos en

! «Cosmopolitar, del grec xooponoritng (“ciutada del
mon”) és un concepte elaborat per les escoles helle-
nistiques, i particularment pels cinics i els estoics,
en el moment de la crisi de la polis grega. En Kant
representa un espai public ampliat a escala de tota
la humanitat. Es en aquest context que a Idea per
a una historia universal (1784), parla de la «societat
de nacions» (Volkerbund). En tot cas, convé no fer-
se massa il'lusions sobre el cosmopolitisme; com ell
mateix diu a ’Antropologia en sentit pragmatic, la so-
cietat cosmopolita és «inaccessible en ella mateixa» i
s’ha d’entendre com un «principi regulador que obliga
a perseguir-la.»

2 Aquest argument va ser emprat pel militar nazi
Adolf Eichmann (1906-1962) en el judici a Jerusa-
lem, per exculpar-se de la seva responsabilitat en
I’'Holocaust i fou analitzat per Hannah Arendt (1906-
1975) en un conegut informe sobre la banalitat del
mal (1963).
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una guerra i que els sotmeti al judici del
seu public. El ciutada no pot negar-se a
pagar els impostos que li pertoquen; una
critica fora de lloc d’aquestes carregues,
quan ha de pagar-les, pot ser castigada per
escandalosa, susceptible de provocar actes
d’insubmissié generalitzada.! Tot i aixd no
va contra el deure del ciutada si expressa
[Ak. vin 38] publicament, en tant que savi,
el seu parer sobre la inadequacio o la il-le-
gitimitat de tals contribucions. De la ma-
teixa manera, un capella esta obligat a fer
la prédica als seus catecumens? i a la seva
parroquia segons el simbol® de I’Església
que serveix, perqué amb aquesta condicio
va ser contractat. Pero, en tant que savi,
té plena llibertat, i és fins i tot la seva obli-
gacio, comunicar al public els pensaments,
curosament examinats i ben intencionats,
que hagi pogut concebre sobre les imper-
feccions d’aquest simbol, aixi com les pro-
postes en vista a una millor organitzacié de
les quiestions religioses i eclesiastiques. En
tot aixo no hi ha res en absolut que pugui
pesar a la seva consciéncia. Perque el que
ensenya com a consequéncia de les seves
funcions com a mandatari de I’Església, ho

! Segons Kant, el principi de ’accié6 humana ha de
ser avaluat en funcié de la seva possible generalitza-
ci6. Aixo val exactament igual per a la politica i per a
la moral. Donat que una insubmissié generalitzada
produiria un caos social, la insubmissié no és bona.

2 «Catecumen», del grec bizanti katnyoduevog (“el
que s’instrueix”) és en la tradicié cristiana la persona
que es prepara per batejar-se o per rebre qualsevol
sagrament.

3 En aquest text, la paraula “simbol” designa el
Credo o el conjunt de creences i ritus propis dun
culte religios.
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presenta com una cosa que no té el poder
d’ensenyar tal com li sembla, sin6 que ha
estat encarregat d’exposar-ho segons les
instruccions rebudes i en nom d’un altre.
Dira: la nostra Església ensenya aixo o allo;
vet aqui els arguments dels quals se ser-
veix. En aquest sentit, treu per a la seva
parroquia tot el profit practic de preceptes
que ell mateix no subscriuria amb plena
conviccio, perd que, amb tot, pot pretendre
exposar perqué no resulta impossible del
tot que continguin alguna veritat oculta, i
perque en tot cas no s’hi troba res contrari
a la religi6é interior.! Perque si cregués que
s’hi troba res de contrari, no podria assu-
mir les seves funcions amb plena conscién-
cia, i hauria de dimitir-ne. Aixi I"as que un

! Com tota la tradici6 pietista, Kant considera que
les religions revelades, més enlla de dogmes i rituals,
s’han d’articular i de sotmetre a una «religié interi-
or» que correspon a l'obediéncia al deure moral, que
és lauténtic manament divi. La mera «fe de religio»
no té valor moral. A La religié dins els limits de la
raé (1792), Kant fou el primer filosof de la religié que
després de Voltaire planteja que la religié6 ha d’estar
delimitada per la raé (val a dir, que ha de ser interpre-
tada des de la rad practica) i que s6n les limitacions
de la raé humana el que dona origen a les religions
historiques. D’aquesta manera, la religi6 interior con-
sisteix en el compliment de I’exigéncia moral, ["anica
realment intemporal. Obviament, aquesta tesi xocava
frontalment amb la tradicié catolica de la justificacio
per les obres. La Critica de la raé pura de Kant, pu-
blicada per primera vegada a Riga el 1781, i després
en una segona edicié revisada el 1787, es va afegir a
I'Index de llibres prohibits el 1827 i hi va romandre
fins que I'Index va ser abolit per un decret de Pau VI
el 1966, circumstancia que en part explica el dificil
arrelament del kantisme a les terres catalanes.
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mestre en exercici' fa de la seva raé davant
de la seva parroquia €és simplement un us
privat,? perque, sigui quina sigui la seva
importancia, és només una reunio famili-
ar: i en aquest sentit, no és lliure en tant
que sacerdot, i no se li pot permetre que ho
sigui, perqueé compleix un encarrec que li
ve de fora. En canvi, en tant que savi que
s’adreca al public propiament dit, el clergue
gaudeix, com a tal, en 1"as public de la seva
rad, d’'una llibertat il'limitada de servir-se
de la propia rad i de parlar en el seu propi
nom. Perqué que els tutors del poble (en les
coses espirituals) hagin de ser ells mateixos
menors d’edat, és un disbarat que aboca a
perpetuar els disbarats.

6 Perd una societat d’eclesiastics, per
exemple un concili o clasis venerable —
com ella mateixa s’anomena entre els ho-
landesos— no hauria d’estar habilitada per
comprometre’s entre ells sota jurament a
respectar un cert simbol immutable, per
exercir d’aquesta manera una tutela inaca-
bable sobre cadascun dels seus membres
i, per la seva mediacio, sobre [Ak. vii 39]
el poble, i fer-la, per aixi dir-ne, eterna?
Dic: aix0 és del tot impossible. Un contrac-
te d’aquesta mena, que implicaria tenir per
sempre més el génere huma al marge de

! S’entén, un eclesiastic.

2 L’as public privat de la raé és el que es limita
a expressar-se en un grup petit, familiar, d’amics o
de feligresos. Pero ’espai public d’expressi6 del pen-
sament no es pot confondre amb la mera divulgaci6
privada de tafaneries, enrabiades o queixes més o
menys ben fonamentades, sin6é que exigeix que algu
tingui accés i pugui presentar com autor d’una opini6
independentment de tota autoritat.
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